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CarrroruL L.

Forme de analizi ale discursului religios in

spatiul cultural american: de la ,moartea
lui Dumnezeu” la ,religia fara adevir”

I.1. Introducere

Din punct de vedere istoric, perioada in care Ioan Petru
Culianu se formeazi pentru a deveni filosof al religiilor este, la
nivel epistemic, una cat se poate de complexa. Asa dupd cum voi
ilustra in paginile acestei lucrari, cele mai importante forme de
gandire ale epocii vizeazid, in principal, interogarea surselor cu-
noasterii. Devenind din ce in ce mai sceptice in raport cu funda-
mentele gnoseologice prezente de secole in gandire, noile curente
modifici intr-o manierd capitald modul de intelegere si de rapor-
tare la multe dintre conceptele clasice ale filosofiei. Momentul la
care ne referim, realizeazi trecerea citre perioada postmodernd.
Aceasta poate fi inteleasd, intr-o maniera generald, ca promovéand
un ,model de gindire care este suspicios fata de notiunile clasice de
adevir, ratiune, identitate si obiectivitate, fata de ideea de progres
universal si de emancipare, fata de structuri unice, metanaratini
sau fundamente ultime de explicare”*. Prin urmare, aceste pozitii
intelectuale sunt definitorii pentru deceniile de final ale secolului

! Terry Eagleton, The illusions of postmodernism, Blackwell, Oxford, 1996,
vii, trad. a.: ,Post-modernity is a style of thought which is suspicious of clas-
sical notions of truth, reason, identity and objectivity, of the idea of universal
progress or emancipation, of single frameworks, grand narratives or ultimate
grounds of explanation”.
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al XX-lea si faciliteaza intelegerea noului context de gandire care
marcheazi perioada pe care o avem in vedere.

Ca o consecinta inevitabild, toate aceste modificari de paradig-
mai influenteazi si studiul religiei, conceptele cele mai importante
ale acestei arii fiind, la rAndul lor, vizate de critica exprimata de
noile forme de gandire definitorii ale postmodernismului. In acest
sens, voi asuma o pozitie apropiatd de cea a lui Eugene T. Long
care sustine ci modul de analizé din cadrul filosofiei religiei este
influentat in maniera decisiva de problemele si conceptiile filosofice
care sunt definitorii in cadrul perioadei istorice respective’. Cu
alte cuvinte, una dintre tezele care ghideazd maniera de realizare
a acestei parti a lucririi este aceea cd, pentru a putea intelege pro-
blemele pe care o anumitd ramura din cadrul filosofiei religiei le
vizeazi, o analizi de ansamblu a contextului istorico-cultural este
la rindul ei necesara.

Folosindu-mi de un astfel de demers epistemic precum cel
anuntat anterior, in capitolele urmitoare ale lucrarii voi ilustra
ideile Iui Toan Petru Culianu si modul acestuia de raportare la o
serie de curente religioase ca pe un ,produs al epocii™, dovedind
ci multe dintre conceptiile sale au la baza o serie de aspecte defini-
torii ale gandirii postmoderne. In acest context, foarte importanta
este si relatarea lui Moshe Idel, cel care l-a intilnit pe Culianu in
ultima parte a vietii sale, cea in care era profesor la Chicago. Dupa

2 A se vedea Eugene Thomas Long, Twentieth-century western philosophy
of religion: 1900-2000, Kluwer academic publishers, Boston, Dordrecht, London,
2002, p. 1.

* Nu dispunem de editii in limba roména ale unora dintre lucrarile care
au fost utilizate in vederea elabordrii acestui studiu. Pentru a pdstra coerenta
textului am oferit in cadrul paragrafelor traducerea personala a secventelor de
text citate. Totodatd, la subsolul paginilor am indicat dupd mentionarea sursei
si secventa de text in limba din care s-a realizat traducerea.

3 Ase vedea Addenda. Culianu versus Eliade: Dezbatere la Grupul pentru
Dialog Social in Andrei Oisteanu, Religie, politicd si mit: texte despre Mircea
Eliade si Ioan Petru Culianu, Editura Polirom, Tasi, 2014, pp. 348-389.
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cum considerd Idel, gindirea acestuia este intai de toate, o incer-
care de apropiere fatd de unele dintre curentele de gandire care se
impuneau in acel moment in cultura americand si mondiala.

in cuvintele lui Idel, ,,Culianu (...) a incercat (...) sd devind o
figurd cosmopolitd, care inseamna postmoderna, care inseamna joc
mental, care nu crede, poate, in structuri profunde ale realitatii™
si care este, totodata, criticd in raport cu o serie dintre conceptiile
clasice regisite in cadrul disciplinei sale. Mai mult, din momentul in
care a ajuns in Statele Unite ale Americii, Culianu este influentat si de
specificul de gandire al acestui spatiu, dezvoltandu-si studiile, intr-o
manieri care se apropie de unele dintre aceste arii intelectuale. i
acest lucru este semnalat de catre Idel, care mai ilustreaza si faptul ca
dupi intalnirile si discutiile pe care le-a purtat cu loan Petru Culianu
ainteles ci ,,in America a devenit mai mult american decét european
si s-a schimbat in directia asta™ incepand cu acest moment.

Ca o consecinti a celor exprimate pAna acum, in cadrul acestui
capitol voi realiza o analizi care este focalizatd asupra perioadei
anilor 1960-1980. Astfel, voi prezenta cele mai importante trasaturi
ale studiilor de filosofie a religiei, precum si a practicilor religioase
definitorii din intervalul amintit in Statele Unite ale Americii. In
aceste pagini, imi propun si demonstrez cd, in principal, aceasta
perioadi este caracterizatd de un accent semnificativ pus pe expe-
rienta individului in raport cu actul religios. Fiind marcat de un
scepticism ideologic, intervalul de timp asupra cdruia ne vom foca-
liza, ilustreazi o neincredere tot mai accentuat fatd de structurile
dogmatice ale religiei. Totodat, o serie de realitdti socio-culturale
sunt cele care faciliteaza aparitia unor dimensiuni religioase mai
putin cunoscute in acea perioada, care vor atrage prin specificul
lor bazat in principal pe practici si pe experientd personald.

* Ibidem, p. 366.
* Ibidem, p. 367.
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Prin urmare, asistim la dezvoltarea unor forme mai vechi
de spiritualitate care vor fi readaptate pentru a putea fi asimila-
te intr-o dimensiune culturald, precum cea din cadrul Statelor
Unite ale Americii. Asa dupd cum prezinta Patrick Allitt, vor-
bim in acest context despre misciri precum ,contracultura si
versiunile hippie ale Cregtinismului. Altele au fost adaptari ale
religiilor asiatice care aveau o istorie proprie lunga in alte parti,
dar care erau noi in decorul american™, In contextul unei astfel
de analize care are in vedere dimensiunea experientei in context
religios, nu putem si omitem prezenta unei importante traditii
de gindire in spatiul cultural pe care il avem in vedere si anu-
me dimensiunea pragmatista. Asumand pozitia lui Paul Tillich,
consider ci este extrem de important sd avem in vedere ,,nevoia
unei verificiri pragmatice, care este atat de caracteristica min-
tii americane™ si care vizeaza si sfera religioasa. Prin urmare,
pentru a clarifica o astfel de pozitie, voi intreprinde o analiza a
celor mai importante aspecte ale pragmatismului, referitoare la
maniera de infelegere a practicilor religioase, atat la nivel indi-
vidual, cat si socio-cultural.

In continuarea analizei din aceasti parte a lucririi, voi realiza
o prezentare a abordarilor lui Mircea Eliade, cel care in deceniile
amintite reuseste si intemeieze maniera distincta de intelegere a
dimensiunii religioase in spatiul american, printr-o analizd com-
parativi care are la bazd imbinarea unui demers fenomenologic cu
unul hermeneutic. Integrand in cadrul proiectului sau de gindire
noile forme ¢i migciri spirituale ale perioadei, Eliade incearca sa

¢ Patrick Allitt, Religion in America since 1945: a history, Columbia
University Press, New York, 2003, p. 133, trad. a.: ,the counterculture and
hippie versions of Christianity. Others were adaptations of Asian rellglons
with long histories of their own elsewhere but new to the American setting”.

7 Paul Tillich, Theology of culture, Oxford University Press, London,
Oxford, New York, 1959, p. 174, trad. a.: ,,demand for pragmatic verification,
which is so characteristic of the American mind”.
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puni bazele untinou umanism®. Dupd cum vom vedea, o asemenea
expresie culturald incearci s asimileze si sd valorifice experientele
spirituale care pana in acel moment erau considerate lipsite de im-
portantd sau care erau intelese intr-o maniera strict reductionista.

In partea de final a capitolului, voi ilustra cele mai importante
aspecte ale gandirii postmoderne. Ideea generala care va fi dez-
voltatd atunci este aceea ci forma manifestata de aceste discipline
critice in raport cu fundamentele clasice ale gandirii, se reflecta
inevitabil si asupra metodelor de analiza din cadrul filosofiei re-
ligiei. Interogand conceptele cunoasterii, ginditorii postmoderni
mizeazi pe ideea ci, ,metafizica i metoda transcendentald (...)
isi pierd pozitiile lor privilegiate, obiectivitatea lor epistemicd™,
devenind simple constructii lingvistice. Filosofia religiei apeleaza
la randul ei la astfel de fundamente, maniera de analiza a structu-
rilor religioase devenind problematica din perspectiva abordérilor
realizate in cadrul acestor noi arii de gandire. In conformitate cu
conceptia ilustratd de citre Deleuze si Guattari, din acest moment
ne situim in ,epoca obiectelor partiale, a caramizilor si a resturilor.
Nu mai credem in acele false fragmente care, asemenea bucitilor
dintr-o statuie anticd, asteaptd si fie completate si lipite pentru a

.compune o unitate care sa fie, totodata si unitatea de origine™.

Aceste buciti vor continua s existe, dar, asa dupd cum o sa ob-
servim in cadrul analizei studiilor lui Ioan Petru Culianu, ele vor
fi intelese drept jocuri ale puterii.

8 A se vedea Mircea Eliade, Nostalgia originilor: istorie si semnificatie in re-
ligie, Traducere de Cezar Baltag, Editura Humanitas, Bucuresti, 2013, pp. 11-25.

* Hendrik R. Pieterse, Rorty among the theologians: the possibility of the-
ology after the new historicism in Charley D. Hardwick, Donald A. Crosby
(ed.), Pragmatism, Neo-pragmatism, and religion: Conversations with Richard
Rorty, Peter Lang Publishing, New York, 1997, p. 282, trad. a.: "metaphysics
and transcendental method (...) lose their privileged positions, their epistemic
objectivity”.

10 Gilles Deleuze, Félix Guattari, Capitalism si schizofrenie I: Anti-Oedip,
Traducere de Bogdan Ghiu, Editura Paralela 45, Pitesti, 2008, p. 56.
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L2, Specificul studiilor religioase in
perioada ,contraculturii”

A doua jumitate a secolului doudzeci este o perioadd care se
distinge prin numarul semnificativ de schimbdri in ceea ce priveste
rolul epistemic acordat reprezentarilor religioase. Noile pozitii filo-
sofice apdrute si dezvoltate in aceastd perioada, dar si o serie impor-
tantd de evenimente istorice de 0 mare insemnatate globala, precum
cele doui Rizboaie Mondiale, ,,au transformat optimismul asociat
cu perioada moderné intr-un pesimism profund si de durata™' care
a condus la o importanta crizd ideologicd. De asemenea, pe de un
fundal post-nietzschean marcat si de ,,pozitivismul logic care con-
sidera propozitiile metafizicii si ale religiei lipsite de inteles pentru
ci nu indeplinesc criteriul verificarii empirice””, perioada anilor
1950-1960 este caracterizatd ca fiind cea a mortii lui Dumnezeu.
Dupi cum consider o serie de autori care au in vedere acest mo-
ment istoric, ,aparitia teologiei radicale a mortii lui Dumnezeu se
situeazi asadar, in contextul cultural al unei crize ideologice™, care
are la bazi o incapacitate a marilor doctrine religioase de a oferi
solutii fatd de principalele probleme ale epocii amintite.

Acest moment istoric este caracterizat de o neincredere tot mai
accentuati atat fati de perspectiva epistemica, cat si fatd de cea axi-
ologici, prin intermediul cdrora, cele mai mari religii din spatiul
american si european, alcituiau viziunea socio-politicd dominan-
ta. Ca urmare, printr-un proces de secularizare tot mai accentuat,

1 John D. Caputo, Gianni Vattimo, Dupd moartea lui Dumnezeu,
Traducere de Cristian Cercel, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2008, p. 11.

12 Eugene Thomas Long, op. cit., p. 2, trad. a.: ,the logical positivists were
declaring sentences in metaphysics and religion meaningless because they did
not meet the criterion of empirical verification”.

13 Richard Fern, ,,The Death of God: An Analysis of Ideological Crisis”,
Review of Religious Research, vol. IX, nr. 3, 1968, p. 171, apud. John D. Caputo,
Gianni Vattimo, op. cit., p. 10.
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rolurile institutiilor religicase incep sd fie tot mai limitate, in timp
ce, functiile indeplinite de acestea isi pierd treptat din insemnatate.
Referindu-se la o astfel de realitate, Harvey Cox intelege ,,secula-
rizarea drept eliberarea omului de sub tutela religioasa si metafizi-
c3, prin indreptarea atentiei sale dinspre alte lumi citre aceasta™.
Consecintele unei astfel de pozitii sunt cat se poate de semnificative
pentru cultura americani, ,.in perioada de dupd anii 1960, scena re-
ligioasa devenind tot mai diversé si mai complexd™”, prin pierderea
interesului pentru o religie unici ce ar putea sa stea la baza alcatuirii
intregii societdti si prin asimilarea tot mai accentuata a unor religii
din diferite spatii si culturi exterioare spatiului la care ne referim.
Ca o incercare de depisire a acestui punct de cumpdna, ,,moar-
tea lui Dumnezeu din perioada anilor cinzeci a fost urmatd de
contracultura anilor saizeci™ ai secolului trecut. Aceastd perioadd
a fost una in care declinul institutiilor religioase s-a accentuat si
mai mult, orice formi dogmatica fiind respinsé in randurile noii
generatii. Fenomenul accentuat al secularizarii a fost cel care ,1-a
asigurat pe credincios cd ar putea si greseascd si l-a convins pe
fanatic cé existd lucruri mai importante decédt si moard pentru

credintd”"”. Cu toate acestea, nu asistim la o eliminare totala a for-

1 Harvey Cox, The secular city: secularization and urbanization in theo-
logical perspective, Princeton University Press, Princeton, Oxford, 2013, p. 21,
trad. a.: ,secularization as the liberation of man from religious and metaphy-
sical tutelage, the turning of his attention away from other worlds and toward
this world”.

5 Joanne Beckman, ,Religion in Post-World War IT America”, 2000, http:/
nationalhumanitiescenter.org/tserve/twenty/tkeyinfo/trelww2.htm, accesat la
data de 26.09.2023, trad, a.: ,In the post-1960s era, the religious scene has be-
come only more diverse and complex”.

' Thomas N. Munson, The challenge of religion. A philosophical appraisal,
Duquesne University Press, Pittsburgh, 1985, p. 4, trad. a.: ,The death of God
during the fifties was followed by the counterculture of the sixties”.

I Harvey Cox, op. cit., p. 3, trad. a.: ,has convinced the believer that he
could be wrong, and persuaded the devotee that there are more important
things than dying for the faith”.
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melor de religiozitate, ¢i doar la o modificare si la o resemnificare
a modului de a intelege aceasta dimensiune. Incercind si devina
maniere alternative fatd de vechile practici, o serie de noi curente,
care pun accent strict pe experienta religioasd si pe impactul aces-
tor elemente asupra stirilor si comportamentelor indivizilor, se
dezvoltd in aceastd perioada.

Asa dupd cum argumenteazd si Richard Fern, ,in absenta
universalilor, a conceptiilor despre lume si a orientarilor axio-
logice, a sanctiunilor aranjamentelor sociale si a prototipurilor
pentru motivatiile individuale, noua teologie captd o adaptare
empirici si o semnificatie mult mai larga decétlasd sd se inteleagd
sursele sale din teologia academicd™®. Cu alte cuvinte, compo-
nentii acestei generatii considerd ca orice forma de religie insti-
tutionalizati impune modele care sunt limitative. De cele mai
multe ori acestea se rezuma la adoptarea unui numdr de practici
generale care sunt formulate in special ca o consecinta a asu-
mirii unor interpretiri fatd de un text considerat fundamental.
Reprezentantii acestei perioade a contraculturii incearca sa se
indrepte spre un cu totul alt model, ciutind o realitate mult mai
profundi decat cea oferitd de religia de la nivel institutional. Ei
vizeazi o experienta religioasd aseminitoare celei descrise de
mistici’®, in care nu primeaza aspectul rational si discursiv al
religiei, ci cel de ordin irational-emotional.

Cele dou3 dimensiuni, indepértarea de formele religioase cla-
sice si dezvoltarea unei practici care tinde spre misticd, realizeazd,
prin alaturarea lor, o deschidere inevitabila citre alte culturi religi-
oase, acelea pentru care formele de experientd sunt mult mai dez-
voltate. Practic, in fata unui astfel de moment, ,americanii trebuiau
acum si ia in considerare diferite tipuri de spiritualitati si practici,

'8 Richard Fern, op. cit., p. 171, apud. John D. Caputo, Gianni Vattimo,
op. cit., p. 10.
!9 A se vedea Thomas N. Munson, op. cit., p. 5.



Geneza cognitivistd a mitutilor la loan Petru Culianu 31

nof tiputi-de lideti si de adepti™? religiosi. O astfel de idee este foar-
te importanti la nivel practic, deoarece a facilitat dezvoltarea unor
abordiri cu totul noi in cadrul studiilor din sfera filosofiei religiei.
Asadar, acest moment face trecerea catre o forma de pluralism si
de toleranti, care in viziunea lui Cox sunt ,copiii secularizarii**,
facilitdnd, totodat3, deschiderea citre practicile religioase ale acelor
spatii in care exercitiul individual este elementul central al comu-
niunii cu divinitatea. Vorbim aici in special despre religiile din
America centrali, precum si despre cele din Asia, acestea avind
parte de un statut special si datorita faptului ci un numar tot mai
mare de imigranti au ajuns in Statele Unite din aceste spatii in
perioada la care ne referim®.

Membri generatiei la care ne referim reugesc sa gaseasca in
cadrul acestor religii ,satisfactia spirituald care pand acum lip-
sise din viata lor, impreund cu o comunitate de oameni primi-
tori care i si sustineau pe cei care impartiseau aceste credinte™.
Schimbarea produsi de o asemenea realitate devine semnificati-
vi, iar coeziunea la care se ajunge printr-o astfel de intelegere a
dimensiunii religioase este §i ea una cét se poate de importantd.
Practic, printr-un astfel de tipar care are la bazd un grad accentuat
de relativism, pluralismul religios este, intr-o maniera inevitabild,
favorizat. Cu alte cuvinte, in momentul in care propria ta religie
ajunge s nu iti mai ofere reperele de care ai avea nevoie pentru
o intalnire autentici cu formele de sacralitate, deschiderea catre
alte forme care ar putea recupera si umple aceasti insuficientd este
una aproape iminenta.

2 Joanne Beckman, op. cit, trad. a.: ,Americans now had to take into
account different kinds of spiritualities and practices, new kinds of leaders
and devotees”.

' Harvey Cox, op. cit., p. 3.

A se vedea Joanne Beckman, op. cit.

3 Patrick Allitt, op. cit., p. 144, trad. a.: ,spiritual satisfaction that had
hitherto been missing in their lives, along with a community of welcoming
and supportive people who shared these beliefs”.
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O-astfel de abordare defineste din perspectiva socio-cultu-
rald deceniile pe care le avem in vedere, perioada contraculturii
fiind una a sintezelor si a imbindrii diferitelor religii si implicit a
diferitelor traditii, culturi si mentalititi. O achizitie intelectuald
extrem de importanta din acest context pe care il analizam este
~recunoagterea faptului ca, din moment ce perspectiva fieciruia
este limitata si conditionatd, nimeni nu are dreptul sd-si impuna
valorile sale oricui altcuiva™*. Acceptarea si intelegerea pluralis-
mului, precum si integrarea categoriilor minoritare reprezinti una
dintre consecintele definitorii pentru gandirea postmoderna, cea
care constientizeaza cd ,ambitiile universaliste si practicile de
universalizare sunt desigur o nelegiuire, mijloace de oprimare,
un act de violenta comis asupra libertatii umane”®. Un astfel de
fundal socio-politic asigura practic dezvoltarea tot mai accentuata
a unor practici religioase diverse, libertatea de manifestare a aces-
tora fiind asigurata si sustinutd intr-un astfel de context cultural.

Vom regasi aceste idei sintetizate in diferite forme atunci cdnd
ne vom referi la ganditorii neopragmatisti, intelegind ca exista o
linie extrem de subtire intre teorie si practicd, dar si intre practica
si teorie, mai ales intr-un cadru precum cel pe care il avem in ve-
dere in aceastd secventa a lucrarii. O astfel de idee este remarcata
foarte bine de catre Allitt, cel care subliniaza ideea ci ,,noile reli-
gii ale anilor 1970 s-au dezvoltat numai dacd au gasit modalitati
de a-si transmite viziunea lor in randul noilor generatii (...) si
numai daca au fost capabile sd se acomodeze cu vastele principii
sociale ale Americii”®. Prin urmare, asistam la o continua valo-

. ** Harvey Cox, op. cit., p. 38, trad. a.: ,,the recognition that since everyone’s
perspective is limited and conditioned, no one has the right to inflict his values
on anyone else”.

> Zygmunt Bauman, Etica postmodernd, Traducere de Doina Licd, Editura
Amarcord, Timisoara, 2000, p. 47.

* Patrick Allitt, op. cit., p. 146, trad. a.: ,the new religions of the 1970s
prospered only if they found ways to pass their vision on to new generations (...)
and only if they were able to accommodate to America’s broad social principles”.



